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Messianske jeder og den moderne zionisme

Dr. Gershon Nerel,
Jerusalem

Gershon Nerel blev fadt i 1952.
Han er israeler og messiansk jode
og bor med sin hustru og seks
born neer ved Jerusalem.

Gershon Nerel fik for nylig
antaget sin doktorafhandling ved
Det Hebraiske Universitet i Jeru-
salem. Emnet for afhandlingen er
de messianske jeders historie i Is-
rael fra 1917 til 1967. I ojeblikket
er han ved at bearbejde afhand-
lingen, sa den senere kan udkom-
me som bog.

Dr. Nerel er ansat som sekre-
teer i Israel for International Mes-
sianic Jewish Alliance. Han har
skrevet en raekke artikler i for-
skellige tidsskrifter om messian-
ske jeder og deres historie.

I denne artikel forteeller Gers-
hon Nerel om de messianske jo-
ders forhold til den politiske zio-
nisme i perioden frem til 1948.
Netop i ar, hvor man fejrer 100
ars jubileeet for den moderne zio-
nisme, kan det veere pa sin plads
at minde om, at mange messian-
ske jader (eller »hebraiske krist-
ne«, som de dengang blev kaldt)
helt fra begyndelsen af har stottet
zionismens kamp for oprettelsen
af en jodisk stat i Israels gamle
land.

AF GERSHON NEREL,
JERUSALEM

ociologen B. Z. Sobel frem-
satter i artiklen »Legitimati-
onens redskaber - zionismen
og den hebraisk-kristne bevaegel-
se«' folgende teori:
Formalet med den hebraiske
kristendoms antagelse af zionis-
men er pa langt sigt, at kristen-
dommen skal blive accepteret
som en legitim made at veere
jode pa. Det mere taktiske for-
mal pa kort sigt er, at jader skal
acceptere joder, der tror pa
Kristus som jeder af god tro, der
kun adskiller sig fra andre jeder
ved deres tolkning af Israels tro.
For at bevise denne teori bruger So-
bel falgende negleord om hebraiske
kristnes forhold til zionismen: anta-
gelse, tilpasning, bekreaeftelse og til-
slutning.’ I artiklen heevder Sobel,
at moderne efterfelgere af Jesus (he-
braisk: Yeshua) »overtog« zionis-
men med det formdl dels at fremme
evangelisationsmulighederne og
dels at opna anerkendelse af sig
selv og deres form for kristentro.
Sobel naevner dog ogsa den pa-
rallelle fremkomst af moderne he-
braisk kristentro og moderne zio-
nisme, der tydede pa en falles
skaebne for de to beveegelser. Hans
hovedkonklusion forbliver imidler-
tid, at messianske jeder (eller he-

braiske kristne) »gjorde kur« til zio-
nismen pa et pragmatisk, organisa-
torisk niveau og derved fik »ad-
gang til et emneomrade, der havde
grebet sa mange joders forestillings-
evne.«*

Sobels tankegang og segen efter
»forseg pa at legitimere sig« i de
hebraiske kristnes / messianske jo-
ders forhold til den zionistiske be-
vaegelse ser ud til at veere praeget af
den anerkendte jededoms enske
om at afvise det legitime i at veere
en jade, der tror pa Jesus.

Naér det drejer sig om hebraiske
kristne, bliver handlinger og ideer,
som i sig selv er fuldsteendig i or-
den, tolket som desperate og oppor-
tunistiske forseg pa at opna aner-
kendelse. For mig ser det ud til, at
Sobel ubevidst var preeget af denne
forhandsforstdelse, da han gik i
gang med sin undersogelse af de
hebraiske kristne / messianske jo-
der. Ellers ville han have omtalt de
vedvarende anstrengelser, som den
verdslige zionisme gjorde for at
opna stette og legitimation fra for-
skellige, religiose messianske grup-
per, bade jodiske og kristne.” Ingen
kan nemlig afvise, at bade den poli-
tiske zionisme og messiansk jode-
dom forsegte at fa deres livsansku-
else og status accepteret som noget
normalt inden for det jodiske sam-
fund.

Et andet punkt skal ogsa naev-
nes her. Ikke alle Jesu moderne, jo-
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diske disciple herer til i en stor, ens-
artet gruppe af tilhaengere af den zi-
onistiske vision, nemlig at genop-
bygge det jodiske hjemland i Eretz
Yisrael (Israels land) i dag. Nogle af
dem er ikke-zionister, og enkelte vil
endda betegne sig selv som anti-zi-
onister, der ensker at lose »det jodi-
ske problem« enten udelukkende
ved andelige midler eller ogsa i et
landomréade uden for det historiske
Zion”

Den messianske
zionismes karakter

Hvordan skal vi opfatte forholdet
mellem de moderne, jediske discip-
le af Jesus og den zionistiske bevee-
gelse? Forst og fremmest ma vi ef-
ter min mening indse det helt
grundliggende irrelevante i Sobels
pastand om, at de hebraiske krist-

nes forhold til zionismen var et op-  Jadiske immigranter ankommer med bad til Haifa omkring statens oprettelse i 1948. Helt fra begyndel-
sen af blev zionismen stottet af messianske joder, der betragtede den som ef skridt frem mod opfyldelsen

portunistisk forseg pa at udnytte

MESSIANSKE Z "GN [FSCIEENE

forholdet som et redskab til selv at af de bibelske lofter til Israels folk. (Foto: Werner Braun)

opna anerkendelse.

De hebraiske kristne, der i ger-
ning og ord begejstret gav udtryk
for deres zionistiske forhdbninger,
gjorde det pa grund af en personlig
overbevisning, der var rodfeestet i
deres forstdelse af de bibelske pro-
fetier. Deres zionisme, som ofte om-
fattede bade politiske og dndelige
aspekter, skal i virkeligheden for-
stas som et ufravigeligt udslag af
deres personlige og nationale iden-
titet.

Man kan faktisk godt tale om
»redskaber« eller »midler« i denne
sammenhang, men pa en helt an-
den méde. I ideen om genoprettel-
sen af Zion la der ogsa et hab om en
omfattende fuldendelse af menne-
skehedens historie inden for ram-
merne af frelseshistorien. Kernen i

deres zegte zionisme var ikke social 6.

eller religios anerkendelse, og den
var mere end bare en ny form for
nationalisme eller et nyt hab om po-
litisk selvsteendighed i en moderne
stat. Nej, zionismen var bestemt til
fysisk at skulle bane vejen, sa de
»dede ben« (Ez 37) kunne flyttes,

—
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B. Z. Sobel, »The Tools of Legitimation - Zionism and the Hebrew Christian
Movements, Jewish Journal of Sociology X (1968) s. 241-250.

Sobel s. 247.

Sobel s. 246-248.

Sobel.

Jf. S. Sharot, Messianism, Mysticism and Magic: A Sociological Analysis of Jewish
Religious Movements (North Carolina U.P. 1982) s. 228: »...rabbinatet havde
brug for zionisternes skonomiske stotte, og zionisterne enskede
rabbinernes godkendelse af understregningen af jadernes historiske og an-
delige band til Israels land« og Y. Ariel, »A Neglected Chapter in the His-
tory of Christian Zionism in America: William E. Blackstone and the Peti-
tion of 1916« i Jews and Messianism in the Modern Era: Metaphor and Meaning,
redigeret af ]. Frankel, Hebrew University of Jerusalem, Annual VII (Oxford
U.P. 1991) s. 74: »... de amerikanske zionistledere kasmpede for at overtale
den amerikanske regering til at stotte zionismens sag, og de var ivrige efter
at vinde opbakning fra kristne.«

Ji. f.eks. Y. Shavit, »Realism and Messianism in Zionism and the Yishuv« i
Jews and Messianism... s. 100-127. Se ogsd F. Levison, Christian and Jew: The
Life of Leon Levison (1881-1936) (Edinburgh 1989), passim.

To aktive, hebraisk-kristne ledere fra mellemkrigsarene, Nahum og Leon
Levison, kan vaere typiske repraesentanter for en ambivalent indstilling til
zionismen. Nahum stettede f.eks. steerkt ideen om at boszette jaderne i Me-
sopotamien (Irak). Se E Levison s. 93-101, 124-127.
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elegnet til
Israel sh.{diekredsen

- set med kristne gjne

Af Samuel Roswall
Ordet og Israel 1996 (3. oplag)
49 sider. Kr. 50,-

Israel angdr alle kristne. Den kristne tro er neje

forbundet med det, der foregik - og stadig foregar

- i Israel. Bibelens folk og land ber derfor indtage
en speciel plads i kristenhedens bevidsthed.
I dette heefte ser forfatteren pa Israel med

kristne @jne. Hvad leerer Bibelen om Israel i fortid,
nutid og fremtid? Og hvilke konsekvenser far det

for kristne i dag og deres forhold til Israel og til
Gud?
Heeftet er forsynet med studiespergsmal til 6

af kapitlerne. Det er derfor ogsa velegnet til brug i

bibel- og studiekredse, der ensker at danne sig et
billede af Israel - set med kristne ajne.

Samuel Roswall har siden 1984 veeret formand

for Ordet og Israel.

Bestil den hos Ordet og Israel
tif.: 86 98 79 12

8. Sadanne ideer blev allerede i 1864 udtrykt af Adolph

Saphir, der var en aktiv, hebraisk-kristen leder i Stor-
britannien. Se Christ and Israel genoptrykt af Yanetz
(Jerusalem, uden arstal) s. 138-191; jf. ogsa K. Crombie,
For the Love of Zion, Christian Witness and the Restoration
of Israel (London 1991), passin.

9. »Hebrew Christian Alliance«, The Scattered Nation (1.

juni 1866) s. 126.

10. Med henvisning til ApG, jf. The Scattered Nation (2. juli)
s. 164.

11. The Scattered Nation (1868) s. 159; jf. The Scattered Na-
tion (1. juni 1867) s. 156-158. De var steerkt praeget af
ideen om »den bibelske sandhed«, et oprindeligt jo-
disk begreb kendt som Hebraica Veritas.

12. The Scattered Nation (1. juni 1868) s. 159-161.

13.D. Pileggi, »The Experiment at Artouf«, Mishkan 12 (1/
1990) s. 42-55.

14. The Hebrew Christian Witness and Prophetic Investigator
(1874) s. 17-19.

15. The Everlasting Nation (Am Olam), udgivet af A. A.
Isaacs, III (1891) 2 s. 337-339.

og sa det hele kunne fore til en an-
delig genfodelse.” Set i dette per-
spektiv er zionismen noget mere og
storre end bare en verdslig, jodisk
stat i sig selw.

Hebraiske kristne, og iseer deres
organisationer, kan betragtes som
herende til blandt de forskellige
forlebere for den moderne zionis-
me. For eksempel blev der helt fra
stiftelsen af Hebrew Christian Allian-
ce (Alliancen af hebraiske kristne) i
1866 gang pa gang fremsat zionisti-
ske udtalelser som for eksempel
denne:

Vi kan ikke og vil ikke glemme

vores feedres land; og det er vo-

res inderlige onske at vaerne om
folelser af feedrelandskeerlighed.

For indtil denne dag synger vi

stadig vore adle forfaedres sang:

‘Hvis jeg glemmer dig, Jerusa-

lem, sa gid min hejre hand ma

lammes’.”
I Alliancen, der udelukkende var
dannet af og for hebraiske kristne,
folte alle medlemmerne sig forbun-
det med hinanden ved et nationalt
band, idet de betragtede Jerusalem
som deres feelles feedreland.

Kilden, hvor de hentede inspira-
tion, var Zion. Ikke »siden apostle-
nes tid«'” havde der eksisteret et he-
braisk-kristent faellesskab. Helt fra
begyndelsen af Alliancens opbyg-
ning fokuserede de hebraiske krist-
ne derfor pa sig selv som den direk-
te fortsattelse af Jesu jodiske til-
heaengere i det forste arhundrede.
Og det var jo netop i Zion, at de for-
ste Jesus-troende joder ifelge Det
Nye Testamente modtog Helligan-
den; det var dér, de modtog den he-
braisk-bibelske sandhed i modsaet-
ning til alle senere kristne vranglae-
rere.

Derfor kan vi fra det 19. ar-
hundrede og fremefter finde hebrai-
ske kristne, der kalder til renselse af
den »graske og romerske kirke«, sa
den kan erstattes af en hebraisk kir-
ke. I Alliancens tidsskrift The Scat-
tered Nation (Den adspredte nation)
kan vi leese folgende:

Det er pa heje tid, at kirken be-

gynder at forsta, at al vrangleere

stammer fra den tid, hvor kirken
i Rom tildelte Rom Jerusalems
plads."
De enskede, at disse reformtenden-
ser helt konkret skulle virkeliggeres
i selve Zion, som et fornyet arbejds-
omrade for hebraiske kristne »israe-
litter«.

Som en folge af disse forhabnin-
ger begyndte man en praktisk plan-
leegning. Et »modellandbrug« i Pa-
leestina var et vigtigt punkt pa de-
res dagsorden, og ensket var, at det
skulle »vaere en del af Alliancen og
blive centrum for vores arbejde i
vore faedres land«."? (I 1883 oprette-
de The Anglican London Jews Society
en landbrugskoloni ved Har Tuv
nord for Beth Shemesh. Projektet
blev opgivet i 1895.1%)

Udtryk som »tilbagekomsten til
det forjeettede land« eller »Israels
genoprettelse i deres eget land« var
ikke ualmindelige i et andet tids-
skrift, der ogsa blev udgivet i Lon-
don i 1870’erne. Tidsskriftet hed He-
brew Christian Witness and Prophetic
Investigator (Hebraisk-kristent vid-
ne og profetisk forsker) og havde en
lang undertitel, der taler for sig
selv: »Et engelsk-jedisk, kristent
tidsskrift, der fuldsteendig ledes af
en redakter og bidragydere, der er
patriotiske, jodiske troende«. I dette
tidsskrift fik de zionistiske visioner
en central plads. Bladet beskeeftige-
de sig endda med »Den fremtidige
fordeling af Israels land [mellem de
12 stammer]« og gengav et praktisk
kort over fordelingen.

I et andet tidsskrift, som be-
gyndte at udkomme i London i
1880’erne, afspejlede neesten hver
eneste side en patriotisk og national
bevidsthed. Bare nogle fa ord fra
Am Olam (Et evigt folk) kan vaere et
eksempel pa den opfattelse, at »der
er et land, der venter pa et folk, og
et folk, der venter pa et land«'® -
nemlig folkets feedreland, som blev
givet til patriarkerne som led i
pagtslutningen.

Som en felge af denne indstil-
ling blev udtrykket »messiansk zio-
nist« fedt. Sa vidt jeg ved, forekom-
mer det forste gang i et officielt, he-




braisk-kristent dokument, som blev
forelagt ved den fjerde zionistkon-
gres i London i 1900. Maxwell Ben-
Oliel, der var formand for Hebrew
Christian Alliance and Prayer Union,
HCA&PU (Hebraisk-kristen allian-
ce og bensfellesskab) i London, tog
initiativ til en formel henvendelse
til »Doktor Theodor Herzl og de
ovrige ledere af zionistbevaegel-
sen«. I dette dokument tilbed de
hebraiske kristne at samarbejde
med Herzl i hans »seriese anstren-
gelser for at genoprette en jodisk
stat«. Herzl blev sammenlignet
med Nehemias, og han blev forsik-
ret om, at de hebraiske kristne bad
om, at hans planer matte blive reali-
seret.!

Ben-Oliel stod ikke alene. Han
fik entusiastisk opbakning fra man-
ge andre hebraiske kristne, som op-
muntrede ham til at veere en hand-
lende zionist, og ikke bare en hab-
ende og bedende zionist. Faktisk
blev han opfordret til at »stifte en
bevegelse af hebraiske, kristne zio-
nister«,'” og konkrete zionistiske
principper blev indarbejdet i ved-
teegterne for HCA&PU.™

Den messianske zionis-
mes aktiviteter i Eretz
Israel

Ved indvielsen af Det Hebraiske
Universitet i Jerusalem i 1925 frem-
satte jarlen af Balfour offentligt den
»anden Balfour-erkleering«."” Frem-
seettelsen blev overveeret af hebrai-
ske kristne, der levede i mandatom-
rdadet Palaestina, og som spontant
gav deres stotte til erkleeringen.

S. B. Rohold, der var forstander
for Carmel-skolen i Haifa™ og fadt i
Jerusalem, aflagde personligt rap-
port om sin deltagelse i denne ene-
staende begivenhed og om sine ind-
tryk fra den ved den forste interna-
tionale konference for hebraiske
kristne, der blev holdt fem maneder
senere i London. Roholds zionisti-
ske indstilling kan ikke overvurde-
res. [ detaljer beskrev han sine gode
og neere forbindelser med de zioni-
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stiske ledere i Palaestina og talte
med stor beundring om de mange
imponerende ting, det zionistiske
lederskab i Palzstina havde gen-
nemfort.”

Inden Rohold i 1921 var rejst til-
bage til Palaestina, havde han taget
initiativ til oprettelsen af American
Messianic Jewish Alliance (Den ame-
rikanske, messiansk-jadiske allian-
ce) i 1915, og som alliancens forste
formand havde han systematisk
veeret optaget af zionismens forhab-
ninger.”

Det var denne alliance, som i
1920 sendte en aktiv messiansk jode
ved navn Hyman Jacobs til Det Hel-
lige Land som beveegelsens reprae-
sentant.” Jacobs gik steerkt ind for
genoprettelsen i det forjeettede land
af et jodisk »nationalhjem«, der
skulle veere opbygget pa et plurali-
stisk grundlag og omfatte vidt for-
skellige religiose overbevisninger:
»chasidisk, mitnaged (ikke-chasi-
disk), reform, messiansk, karaitisk
og ateistisk«.* I en traktat, som han
selv udgav, fortalte han stolt, at han
regelmaessigt sendte penge til de zi-
onistiske fonde Det jodiske national-
fond (kendt for sine bla indsam-
lingsbokse) og Keren Hayesod.”

Tikvat Zion

Sidst i 1920’erne dukkede der et
enestidende, hebraisk, messiansk
tidsskrift op i Eretz Yisrael. Tids-
skriftet hed Tikvat Zion (Zions hab)
og blev udgivet i Haifa fire gange
om aret. Helt fra dets start i 1927
gjorde redakteren Morris Sigel pa
tidsskriftets ferste side rede for sin
opfattelse af zionismen: »Vi ville
seerdeles gerne se Israel som en fri
nation i dets eget land...«*

Pa alle siderne i Tikvat Zion blev
der givet udtryk for en steerk tillid
til zionismen som den jediske nati-
onalbevaegelse. Seerligt blev der
henvist til de hebraiske kristnes en-
gagement i zionismen, ndr det
gjaldt om at bygge bro og skabe for-
ligelse mellem nationalistiske, jodi-
ske ledere pa den ene side og ind-

7N

16. Bodleian Library, Oxford, Department of Western Mss.,
C.M.]. files, d. 21.7, Miscellaneous Papers, No. 272.

17. Infroduction to the new Hebrew Christian Alliance and
Prayer Union, being the old Hebrew Christian Prayer Union,
established in 1882, and in July 1901 amalgamated with the
Hebrew Christian Alliance (London 1901) s. 3.

18. Vedteaegterne for The Hebrew Christian Alliance and Prayer
Union blev vedtaget af Council of Hebrew Christians
den 18. juli 1901. De talte bl.a. om »samtaler med zioni-
sterne« (nr. 7) og om »fremme af ethvert praktisk tiltag
til bosaetning af hebraiske kristne i det hellige land« (nr.
8) 5. 4-5.

19. Udtrykket »Den anden Balfour-erkleering« baserer sig
pa Sir Herbert Samuels haje vurdering af Lord Balfours
tale pa Scopusbjerget. Se I. Cohen (red.), Speeches on
Zionism: By the Earl of Balfour (London 1928) s. 13-18.

20. En kort biografi om Shabbetai Benjamin Rohold findes
hos J. Gartenhaus, Famous Hebrew Christians
(Chattanooga, Tennessee 1979) s. 153-158.

21. Rohold videregav ajourforte statistiske oplysninger om
virkeliggorelsen af det zionistiske ideal i Palaestina. Se
Report of the First International Hebrew Christian
Conference, Held at Islington, London, 5th-12th September,
1925 (The International Hebrew Christian Alliance, Lon-
don 1925) s. 11-28.

22.J£.S. B. Rohold, The War and the Jew: A Bird's Eye View of
the World's Situation and the Jews’ Place in It (Toronto
1915) s. 66-95.

23. En nyere monografi om dette emne er R. . Winer, The
Calling: The History of the Messianic Jewish Alliance of
America, 1915-1990 (Pennsylvania 1990), iseer s. 80-81,
118-120.

24. H. Jacobs, Nationality and Religion (Jerusalem, September
1927) s. 9 (pa hebraisk).

25. Kupat Keren Kayemet Le'Israel. Jacobs skrev offentligt, at
han felte sig forpligtet til vedvarende at give skonomisk
stotte til disse fonde. H. Jacobs 15-16.

26. Tikvat Zion: A Quarterly magazine in Hebrew to make
knownn the truth of God and His Messial (maj 1927) s. 1. Re-
dakteren udtrykte dog ogsa sit forbehold, nar det dre-
jede sig om zionismens tillid til, hvad penge og fysisk
styrke kunne opnd, for »mammon og arbejde alene vil
ikke kunne skaffe os et nationalt hjem«.
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fodte, ikke-jodiske borgere pa den
anden.””

Tikvat Zion gav imidlertid ogsa
plads til kritik af den voksende
verdsliggerelse i den zionistiske be-
veegelse. Skribenter udtrykte deres
hab om, at en bibelsk messianisme
ville blive vejleder for den praktiske
zionisme i det joediske hjemland. Sa-
ledes blev nationaldigteren Haim
Nachman Bialik citeret, da han af-
daekkede det andelige forfald, der
herskede i Tel Aviv (som blev fejret
som den ferste moderne jodiske
by). Ifalge Bialiks »diagnose« led
hele yishuv'en (den jodiske befolk-
ning i Palastina) af et »darligt an-
deligt helbred« pa grund af verds-
ligheden i zionismen i Erelz Yisrael.
Den medicin, som Tikvat Zion fore-
skrev, var omvendelse til Yeshua og
Det Nye Testamente.”

Kerligheden til Eretz Yisrael og
genopbygningen af landet kom i
Tikvat Zion til udtryk pa dens »ar-
keeologiske sider«. Faktisk var Tik-
vat Zion et af redskaberne i popula-
riseringen af videnskabelige, arkee-
ologiske fund i landet. Neesten hver
eneste udgave af tidsskriftet inde-
holdt speendende beretninger om
udgravningerne af gamle lokaliteter
og deres forhold til Bibelens sand-
hed.”

I sd godt som hvert eneste num-
mer var der ogsa en spalte, der var
viet til »Landet og Bogen«. Den in-
deholdt speendende og ajourforte
oplysninger med fotos af vigtige
steder i Paleestina, som ogsa er
neevnt i Bibelen, lige fra Genesaret
Se til Hebron og Det Dede Hav. Pa
den made blev fundene af arkaeolo-
giske monumenter set som en pa-
rallel til den nationale genfadelse af
det jediske folk i deres hjemland.

»Korset i Davids-stjernen«

»At vaere zionist er en jodisk for-
pligtelse,« erkleerede Abram Poljak,
som i 1935 entusiastisk rejste til Pa-
laestina med en plan om at oprette
et center for »jedisk-kristen presse-
korrespondance«.™

I Haifa kontaktede han Moshe
Immanuel Ben-Maeir, der var sekre-
teer for Hebrew Christian Alliance of
Palestine. Begge deltog i alliancens
tredje drlige konference, der blev af-
holdt i Ein Karem i april 1935. Ben-
Maeir og Poljak stettede oprettelsen
af en selvsteendig, national, jode-
kristen kirke i Eretz Yisrael. Ben-
Maeir var med sin fokusering pa
ensket om en speciel hebraisktalen-
de jede-kristen kernegruppe i Eretz
Yisrael i realiteten den, der mere
end nogen anden skubbede i ret-
ning af en »andelig, lokal patriotis-
me«.*! Fra 1930’erne og indtil sin
ded i 1977 stettede Ben-Maeir hel-
hjertet staten Israels oprettelse og
kamp for at overleve, savel som
den messianske zionismes ideer.

Poljaks centrale motto led:
»Korset i Davids-stjernenc, eller
med andre ord: »Yeshua i Zion«.
Selv om Poljak havde planlagt, at
han selv fysisk ville tage del i gen-
opbygningen af det bibelske Zion
ved at grundlegge en jode-kristen
koloni i Paleestina, sa endte han
med i 1940 at etablere en land-
brugskoloni med navnet Zion ved
Kenninghall i Norwich, England.*
Poljaks nye organisation, der hed
International Jewish Christian Union
og havde afdelinger i Europa og
Amerika, fokuserede pa at definere
sin egen zionisme med de nedven-
dige forandringer.

Ifelge Poljak havde Herzls zio-
nisme kun en meget begreaenset tid
til at blive realiseret. Der var gaet
preecis 40 ar, sagde Poljak, fra den
forste zionistkongres i Basel 1 1897
til det forste mede i International As-
sociation for Jewish Christian Colonies
in Palestine (Den internationale for-
ening for jode-kristne kolenier i Pa-
laestina), som ogsa blev holdt i Ba-
sel i 1937. Symbolsk forstdet er 40
tallet for forberedelse og overgang.
Derfor, mente Poljak, havde zionis-
men i de forste 40 ar allerede fuld-
endt sin opgave med at bringe de
»dede ben« sammen - den havde
genoplivet Israel som nation og
genopbygget Palaestina.” »Det,«
skrev Poljak, »har vaeret zionismens

store veerk gennem dens 40-arige
orkenvandring ... nu begynder der
et nyt kapitel i jedisk historie. Zio-
nismen skal nu haeve sig op over
den politiske sfeere og traede ind 1
andens sfeere.«™ I praksis, men ikke
altid ideologisk, havde Poljak over-
fort sin zionisme fra Palaestina til
samfund og feellesskaber i andre
»egnede lande«, dvs. iseer hednin-
gekristne feellesskaber i Central-
europa.

Som ny, jedisk kristen besogte
Poljak Palaestina og identificerede
sig helt og fuldt med den politiske
zionisme, men allerede i 1939 be-
gyndte han at udtrykke forbehold
over for »den zionistiske politik,
som den fores i dag«.* Hans kritik
var rettet mod zionistiske politike-
re, som »undervurderede araberne
og undlod at komme til forstaelse
med dem i en broderlig dnd«.*

Abram Poljak’s Jewish Christian
Community blev i de felgende artier
et universelt faellesskab, der forst
og fremmest bekempede antisemi-
tisme, undertiden forkladt som
antizionisme. Ikke desto mindre
kaldte tilheengere af Poljak sig ofte
for »kristne zionister«. Flertallet af
dem var ikke-joder, kun meget fa
var jeder. Mens de altsa tilherte for-
skellige folk i den kristne verden,
stottede de en »kristen zionisme«
og sd hen til Jerusalem som den dn-
delige hovedstad for hele verden.”

Hatzophe

Fra 1935 og mere end ti dr frem re-
digerede og udgav Solomon Ost-
rovsky det messiansk-jediske tids-
skrift Hatzophe (Veegteren) i Paleesti-
na.

Ostrovsky brugte ofte Hatzophe
til at udtrykke sin stotte til den mo-
derne zionistbevaegelse. For ham
var zionismen en krystalklar opfyl-
delse af de bibelske profetier. I 1936
brugte han lignelsen om figentreeet
til at illustrere det specielle ved
hjemkomsten af jaderne til mandat-
tidens PPalaestina, som han sammen-
lignede med figentraeet, der sprin-




ger ud. Med stor entusiasme be-
skrev han det »enorme« antal joder,
der i 1936 var samlet i Paleestina:
400.000!** Denne enkle kendsger-
ning var ifelge Ostrovsky »Guds
veerk gennem zionistbevaegelsen i
de senere ar«.”

Da Ostrovsky citerede David
Ben-Gurion for at sige, at »Bibelen
er kilden til jedernes ret til Paleesti-
na«, mindede han dog ogsa Ha-
tzophe's laesere om, at zionismen
ikke burde bruge Bibelen pa den
madde, at den udvalgte noget og lod
andet ligge. Som en sand »vaegter«
kritiserede han de zionistiske ledere
ilandet for at ignorere de messian-
ske og andelige dele af Bibelen.*’

Pa et tidspunkt rejste Ostrovsky
et helt afgerende spergsmadl: Ophee-
ver Det Nye Testamente den hebrai-
ske nations historiske ret til Eretz
Yisrael? Spergsmalet blev besvaret
med et rungende »nej«. Ostrovsky
lagde vaegt pd, at Det Nye Testa-
mente ikke eendrede noget i Det
Gamle Testamentes nationale lofter,
som for evigt er givet til efterkom-
merne af Abraham, Isak og Jakob.
Tvaertimod, forklarede han, eksiste-
rer der en »total enhed mellem Isra-
els nation, Israels land og Israels
Messias. Med andre ord: disse tre
elementer udger énd, sjeel og lege-
me i bibelsk zionisme«.*!

11946 afviste han utvetydigt to
antizionistiske erkleaeringer, der blev
fremsat i Paleestina. Den forste blev
fremsat af den anglikanske biskop i
Jerusalem, som erkleerede, at »den
kristne kirke, der er det nye, andeli-
ge Israel, er den eneste arvtager til
de bibelske lofter«.** Den anden er-
kleering, der i realiteten var en gen-
tagelse af den ferste, blev fremsat af
den ortodokse biskop af Galileea,
erkebiskop Hakeem, og sagde, at
»zionisternes krav baserer sig pa Bi-
belen, men i virkeligheden ophaever
Det Nye Testamente, der er kristen-
hedens grundlag, alle de lofter, der
i Det Gamle Testamente er givet til
joderne.« Ostrovsky gik hardt til
angreb pa disse traditionelle kirke-
lige udleegninger og citerede forst
og fremmest fra Paulus’ Brev til Ro-
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27. Messianske joder bidrog faktisk til forhandlinger mellem kristne institu-
tioner (europeaeiske og arabiske) og jodiske nationalister i landet. Underti-
den udviklede der sig tilmed, som i tilfeldet med S. B. Rohold, nzere for-
bindelser med muslimske ledere. Disse kontakter blev brugt til at
fremme fredelige forhold. Se Tikvat Zion XIII (april 1931) s. 9-10.

28. Tikvat Zion XXIV (april 1936) s. 8-9.

29.Se f.eks. Tikvat Zion I (maj 1927) s. 1.

30. A. Poljak, The Cross in the Star of David (London 1938) s. 24. Den oprinde-
lige bog pa tysk hed Judenchristen im Heiligen Lande (Leipzig 1936) og in-
deholdt nogle vasentlige forskelle.

31. Med Ben-Maeirs egne ord: »En jedisk, national kirke vil blive den eneste
kirke, som jeder vil indvillige i at diskutere med«. Poljak s. 39.

32. A Poljak, »The Jewish Christian Colony Zion«, The Jewish Christian
Community: Organ of the Jewish Christian Movement 15/16 (marts /april
1940) s. 1-2.

33. A. Poljak, »Our Zionisme, The Jewish Christian Community 13/14 (januar/
februar 1940) s. 3. Pojak giver felgende forklaring: » Moses var pa Sinai
Bjerg i 40 dage; Elias vandrede i 40 dage; Jesus var i ademarken i 40 dage
... Israels barn vandrede i erkenen i 40 dr, og den politiske vandring i zio-
nismens erken har varet 1 40 dr«.

34. A. Poljak, »Our Zionisme.

35. A. Poljak, »Zionism and Assimilations, The Jewish Christian Community 3
(marts 1939) s. 2.

36. A. Poljak, »Zionism and Assimilation« s. 3.

37.Jf. J. Brockis, »Patmos«, Christian Zionism (Essex 1976), passim.

38. Hatzophe IX (1936).

39. 1. 5. Ostrovsky, dbent brev til leeserne af Hatzophe (december 1936), pé he-
braisk.

40. 1. S. Ostrovsky, »Mandate over Eretz-Israel«, Hatzophe X (1937).

41. L. 8. Ostrovsky, »The New Testament and the Return to Zion«, Hatzophe
15 (uden drstal, sandsynligvis 1938). Hans konklusion er derfor: »Israel,
kom til Zion! - men via Golgata!«. Se Hatzophe 17 (juni 1939).

42.1. 8. Ostrovsky, »And the Word of our God will Stand Forever«, Hatzophe
XLI (1946).
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Jaffaporten i Jerusalem i 1910. Allerede for zionist-
kongressen i 1897 betragtede messinnske joder Jerusalem
som deres ‘faedreland” og sd frem til en hjemkomst af Israels
folk til Israels land.

merne kap. 11 (for eksempel vers
29: »For sine nadegaver og sit kald
fortryder Gud ikke«).

Ostrovskys enkle opfattelse var,
at den Herre, der har magten over
alle lande, snart vil opfylde sine lof-
ter om landet til sit udvalgte folk.

Baglaens exodus

Messianske jeder i mandattidens
Paleestina - ogsa dem, der havde
steerke zionistiske forhabninger - fik
sat deres nationale syn pa en kon-
kret prove i 1948.

Forst og fremmest fordi der ra-
dede usikkerhed om de hebraiske
kristnes fremtid i en jedisk stat,
blev der organiseret en massiv eva-
kuering af dem fra landet. De fleste
hebraiske kristne forlod landet, al-
lerede for staten Israel blev pro-
klameret.

Blandt dem var der imidlertid et
halvt dusin zionister, som neegtede
at rejse. Da krigen bred ud, sluttede
de sig til den jodiske heer og keem-
pede for uafheengigheden. De folte,
at det var det rette tidspunkt til i
praksis at identificere sig med deres
bredre. Blandt de familier, som blev
i Eretz Yisrael pa dette afgerende
tidspunkt, var Ben-Maeir, Ostrov-
sky og Haimoff (Bar-David). Mere
end 70 andre rejste til Europa og
Amerika i en »omvendt exodus«.*

Efter staten Israels tilblivelse be-
gyndte der imidlertid et nyt kapitel.

Efterskrift

Denne artikel er bare toppen af is-
bjerget, nar det drejer sig om et sa

omfattende emne. Der er brug for

mere forskning, iseer nar det geelder

folgende emner:

e Hebraiske katolikker og deres
forhold til zionismen set i for-
hold til Vatikanets officielle syn
pa dette emne.

¢ [lkke-zionistiske, messianske jo-
der og deres argumentation.

* Messiansk-jodiske menigheder i
@steuropa mellem de to
verdenskrige og deres forstaelse
af moderne zionisme.

e Forholdet mellem israelske, mes-
sianske joder og messianske jo-
der i diasporaen vedrerende
aliya (immigration til Israel) og
statte til den jodiske stat.

Der er i hvert fald ét punkt, der for-
ener de forskellige moderne, jodi-
ske disciple af Jesus: hengivenhe-
den over for det hebraiske sprog og
brugen af det. Messianske joder
kunne ikke holde sig uden for den
nationale genoplivelse af det hebra-
iske sprog i den jediske verden og
bidrog endda pa deres egen made
til denne proces. Ogsd dette sprogli-
ge aspekt af emnet mad tages op i
fremtidig forskning.

Artiklen har veeret offentliggjort pd en-
gelsk i bogen Israel and Yeshua, redi-
geret af Torleif Elgvin, Caspari Center
for Biblical and Jewish Studies, Jerusa-
lem 1993.

Artiklen bringes med venlig tilla-
delse fra Gershon Nerel og Caspari
Centret.

Owersaettelse: Ole Andersen.

43. Se M. Benhayim, »Two who Were Twice Redeemed«, The Hebrew Chri-
stian XLVIIT (1975) s. 112-114. Jeg er ved at skrive en artikel om baggrun-
den for den hebraisk-kristne exodus fra mandattidens Palaestina 1 1948,

og hvad der skete efterfolgende.




